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IMPACTOS CULTURALES DEL TURISMO COMUNITARIO EN ECUA DOR SOBRE EL ROL DEL
CHAMAN Y LOS RITOS MAGICO-RELIGIOSOS

Enrique Cabanilla®
Universidad Nacional del Sur
Bahia Blanca - Argentina

Un chaman débil facilmente es vencido, sus seguidores le abandonaran. Le pueden matar o
incluso aparcar como si fuera un trasto viejo. Los grandes chamanes, los buenos chamanes, no se
retiran, ni capitulan, ni renuncian. Los grandes chamanes kukama no atraviesan la muerte, se van a
vivir a las cochas para protegerlas. Un poderoso chaman trabajard con algun heredero al que habra
dejado su poder, mientras él se retira a la cocha.

Cadenas & Berjon (2014)

Resumen. El presente articulo analiza la relacién entre los turistas y los ritos ancestrales,
encuentro que se ha intensificado Gltimamente por la presencia de un nuevo agente llamado turismo
comunitario. Se estudia sobre esta nueva forma de exposicién de los ritos magico—religiosos a cargo
del chaman, que tienen una importancia simbélica y una carga ancestral. Este nuevo uso turistico, de
los ritos chamanicos, ha desembocado en intensivas relaciones que necesitan investigaciones
profundas sobre sus impactos, para en base de sus resultados y conclusiones aportar a la
sustentabilidad planteada por las comunidades en cuanto a su desarrollo. El rito se desdibuja, en su
sobre exposicion, como una mercancia que se va adaptando en forma y fondo a diferentes espacios y
situaciones. En este nuevo escenario el turista evoca presentaciones puntuales, como hechos de una
hiperrealidad amenazadora y voraz. El chaman toma un rol eminentemente turistico (¢,un guia de
turistas?) en un proceso que pone a prueba la fortaleza de los modelos que sustentan la propuesta de
desarrollo turistico comunitario. En el escenario mercantilizado del turismo se han provocado
impactos que pueden ser determinantes para asegurar una minima integridad cultural en los
chamanes y en sus practicas, por lo cual la pregunta central a resolver es ¢,cudl es el impacto que el

turismo comunitario ejerce sobre los ritos magicos religiosos?

PALABRAS CLAVE: chamanismo, turismo comunitario, antropologia del turismo, ritos con

ayahuasca, impactos culturales.

Abstract: Cultural Impacts of Community Based Tourism in Ecuador on the Role of the Shaman
and Magical-Religious Rites. This article analyzes the relationship between tourists and ancestral
rites, encounter which has lately intensified by the presence of a new agent called community based
tourism. This study shows a new form of exposure of magical-religious rites performed by the shaman,
which have a symbolic and an ancestral importance. This new “tourism” use of shamanic rituals, has

led to deeper relationships that need intensive research on its impacts, to contribute to sustainability
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within communities and in their development. The rite is blurred, as overexposure, as a commaodity to
be adapted, in form and substance, to different areas and situations. Based on this new scenario,
many tourists dream to create, based in just one representation, a voracious hyperreality. The shaman
makes an eminently tourist role (such as a tour guide?), in a process that tests the strength of the
models that support the proposal for community tourism development. In the commodified tourism
scenario, that has caused several impacts that may be crucial ensuring minimal cultural integrity of
shamans and their practices, the central question to be resolved is what is the impact that community

tourism has on the religious-magic rites?

KEY WORDS: shamanism, community tourism, anthropology of tourism, ayahuasca rites, cultural

impacts.

INTRODUCCION

La implantacién del turismo comunitario en Ecuador

La incursion del llamado turismo comunitario en varios lugares del Ecuador ha ocasionado
variedad de impactos, tanto positivos como negativos. Esta modalidad de gestion nace como una
respuesta social a un turismo predominantemente fordista (gran empresa), se expande en varios
lugares del pais a partir de finales los afios 70, logrando un boom (crecimiento acelerado) a finales de
los afios 90 e inicios de la primera década del siglo XXI (Cabanilla, 2004). Es producto directo de la
protesta social de la década de los 70, cuando la comunidades indigenas campesinas plantean
cambios en sus estructuras organizativas y buscan oportunidades que las integre al tejido del llamado

desarrollo.

En este escenario, en el oriente y en la costa del Ecuador nacen las primeras propuestas de una
nueva alternativa turistica mas identificada en la corriente postfordista llamada turismo comunitario,
muchas de estas iniciativas registradas principalmente por investigadores norteamericanos como
Schaller (1995), Eppler (1996) y Wesche & Drumm (1999). Fue una voz de alerta al mercado turistico,
una nueva propuesta integral de gestion que entré sin mayor planificacion, capacitacion y
entrenamiento a la dura competencia establecida en el mercado turistico nacional y mundial.

Afios mas tarde, la Oficina Internacional del Trabajo (OIT) junto con representantes de Bolivia,
Ecuador y Pert participan en el Encuentro técnico internacional sobre gestion del turismo sostenible y
competitivo: alianzas entre estado, empresa y comunidad, realizado del 12 al 14 de septiembre de
2001 en Otavalo, Ecuador. Producto final de este encuentro fue una declaratoria que como
postulados menciona que el turismo comunitario debe: “promover las expresiones genuinas de la
identidad cultural de los pueblos indigenas, sus valores, simbolos y costumbres, los mismos que
constituyen una fuente de diferenciacién y competitividad para sus productos turisticos” (OIT, 2001:
1). Ademas del mandato de los paises signatarios a la OIT, tom6 forma la primera asociacién de

turismo comunitario en Latinoamérica llamada Federacion plurinacional de turismo comunitario del
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Ecuador (FEPTCE), que posteriormente, bajo decreto del Ministerio de Turismo, se configur6 como
una organizacion sin fines de lucro y cuya mision es: “promover y fortalecer las iniciativas de turismo
comunitario en el Ecuador, respetando su racionalidad y favoreciendo su posicionamiento e identidad
propia en el sector turistico nacional, mediante mecanismos transparentes de cogestion técnica y

financiera” (Ministerio de Turismo del Ecuador, 2003 en Cabanilla, 2004: 53).

En 2003 se firmo la Declaracion de San José de Costa Rica, que tiene varias pautas y parametros
para el fortalecimiento del turismo comunitario (Cabanilla, 2005). Los signatarios, representantes de
varias comunidades, manifestaron como su deseo que su “cultura y sus diversas formas de expresion
permanezcan vivas y auténticas, y se revitalicen gracias a los encuentros interculturales que
propiciamos. Abrigamos la esperanza que el didlogo entre diferentes culturas contribuya al
entendimiento entre los pueblos y a la edificacion de una cultura universal de paz” (OIT, 2003: 1). Las
comunidades presentan un modelo muy vinculado a exponer la cultura como un atractivo turistico
competitivo, entendiendo como cultura la concepcion de E. B. Tylor (1871) que la enmarca como un
complejo total, objeto de estudio de la antropologia, que incluye conocimientos, creencias, artes,
moral, costumbres y cualquier otra habilidad adquirida por los individuos como miembros de la
sociedad. El turismo comunitario convierte su espacio y su cultura en un objeto turistificable.
Complementariamente sera la mirada y la percepcién del turista, con su propia cultura, quien valida
estas ofertas turisticas presentadas por las comunidades (Urry, 1990). Dentro de esta totalidad
cultural presentada por la comunidad a su oferta turistica, se encuentran los ritos chamanicos que son
objeto de estudio en esta investigacion, que junto con la mirada del turista visualizan una

desvalorizacion agresiva del rito y de sus procesos y recursos.

MARCO TEORICO CONCEPTUAL

El concepto de turismo comunitario en construccion y su amplia oferta en varios paises

latinoamericanos

El turismo comunitario esta en auge, sin embargo, muchos autores concuerdan que al momento
este modelo de gestion carece de bases conceptuales fuertes y con amplia discusion en el ambito
académico. El turismo comunitario se enmarca, segun definicion de Barbaza (1970), como un tipo de
planificacién espontanea que se caracteriza por una aparicién no planeada por varias razones como
el poco auspicio y asistencia de los responsables del turismo en una regién, o por débiles alianzas
entre actores (publicos, privados, académicos y comunitarios) comprometidos para el desarrollo
sostenible de un espacio. La espontaneidad, en su implantacién, ha generado variedad de conceptos
sobre el turismo comunitario. Uno de éstos corresponde al elaborado por la FEPTCE en el 2002, que

con pequefias modificaciones se mantiene vigente hasta la actualidad:

“Turismo comunitario es toda actividad econémica solidaria que relaciona a la comunidad con los

visitantes desde una perspectiva intercultural, con participacién consensuada de sus miembros,
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propendiendo al manejo adecuado de los recursos naturales y la valoracion del patrimonio cultural,
basados en un principio de equidad en la distribucion de los beneficios generados” (FEPTCE, 2002
citado por Cabanilla, 2004: 52).

En un segundo concepto hay un relacionamiento con otras nociones, como el caso del turismo
justo, turismo equitativo y turismo responsable, por lo cual se plantea que se debe trazar un consenso

conceptual para cada caso, dicho concepto manifiesta que el turismo comunitario:

“es aquel producto especifico cuya principal motivacién es el encuentro intercultural de calidad y
mutuo interés con la poblacién local y en el que la produccién esta sustentada en la propiedad y la
autogestion de los recursos patrimoniales comunitarios, con arreglo a practicas democraticas y
solidarias en el trabajo y en la distribucion de los beneficios generados, para el bienestar de sus
miembros” (Palomo, 2006: 14).

Finalmente, dentro de esta muestra, se presenta el concepto bajo el cual se califico el turismo

comunitario en el Registro de centros de turismo comunitario del Ministerio de Turismo del Ecuador:

Se entendera por actividad turistica comunitaria el ejercicio directo y exclusivo de los servicios de
alojamiento, alimentos y bebidas, en los términos sefialados en el articulo 5 de la Ley de Turismo por
parte de las comunidades legalmente acreditadas, organizadas y capacitadas (Ministerio de Turismo
del Ecuador, 2009: 2).

Se evidencia multiplicidad de conceptos que no tienen significados reales o preestablecidos por lo
cual pueden conducir a una anarquia conceptual (De Vaus, 2002), por lo tanto es importante

identificar ideas similares para armonizar las diferentes propuesta, como:

e Elturismo comunitario se expone como una actividad econdémica,

» Presenta su cultura y su relacion con la naturaleza, como atractivos principales en la relacion
visitante — anfitrion,

- Enfatiza sobre el grado de control y aceptacion de la actividad en la comunidad ejecutora —
local,

« Determina la direccidn que deben tomar los beneficios generados, con un criterio unificado al
desarrollo equitativo de sus miembros, y

« Difunde la idea de poner en valor sus recursos (patrimonio comunitario), para su uso turistico.

Para este articulo se asumird al turismo comunitario como un modelo de accion colectiva
institucionalizada en el territorio de cada comunidad que lo alberga, que nace como una acertada
respuesta y exigencia de las comunidades para dejar de ser objetos pasivos de un modelo fordista
del turismo para convertirse en actores activos de un modelo postfordista de desarrollo territorial, en

todas las etapas de la implantacion. Auspiciado por un modelo de planificacion incluyente y bajo
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politicas estatales de auspicio para su desarrollo podria convertirse en un elemento clave para lograr
indicadores de desarrollo relevantes como por ejemplo los objetivos del milenio de Naciones Unidas.
No pretende reemplazar las actividades productivas presentes en las comunidades, sino incorporarse
junto con las mismas en un tejido armonico que fortalezca la cadena productiva local. No es una
actividad turistica, ya que por ser un modelo de gestion territorial, cada comunidad puede escoger de
un vasto listado de actividades turisticas aquellas que le sean factibles de operacién. De igual forma
no es un servicio, ya que cada comunidad podra elegir por aquel servicio turistico que se adecue a
sus decisiones para implantar una iniciativa turistica en su espacio. Manifiesta firmes principios y
politicas para mantener un desarrollo armdnico y sostenible de esta actividad en sus territorios y en
su cultura, invita a un intercambio solidario, al cuidado medioambiental y a un manejo econémico que
genere nuevas riquezas en sus comunidades. Uno de los fines del modelo es la generacién y
redistribucién de los nuevos ingresos, tanto operativos como de utilidades finales de gestién, en
aquellos aspectos que se hayan decidido de forma consensuada. Aunque se lo asocia con otros
conceptos como los de turismo solidario, justo, sostenible, entre otros, el turismo comunitario tiene
elementos diferenciadores en su concepcion histérica y territorial que le dan una significaciéon Unica

gque sin embargo mantiene similitudes con los anteriormente expuestos.

En Ecuador hay variedad de proyectos, iniciativas, empresas, asociaciones y redes de turismo
comunitario, lo que fortalece la percepcién de una presencia masiva. A continuacion se presenta un

listado (Tabla 1) de las redes de turismo comunitario operativas en el pais.

Tabla 1: Algunas redes de turismo comunitario en Ecuador

Nombre de la red

Area de cobertura

Direccion en Internet

Federacion plurinacional de turismo comunitario de
Ecuador. FEPTCE.

Todo el pais

http://www.feptce.org/

Red de Solidaria de Turismo Comunitario en las
Riberas del Rio Napo. REST.

Provincias de Orellana y Sucumbios

http://www.rest.ec/index.php/es/

Red de Turismo Huataraco — Suno. RETHUS.

Provincia de Orellana

http://www.puerta-yasuni.com/

Red de turismo comunitario del austro Pakarifian.

Provincias de Loja, Cafar,

Zamora

Azuay,

http://www.redpakarinan.com/

Red de turismo comunitario Saraguro Rikuy.

Provincia de Loja

http://www.turismosaraguro.com/

Red de turismo comunitario del pueblo Cafari Sumak
Pacha.

Provincia de Cafiar

http://www.turismocanar.com/que-le-
gustaria-hacer/turismo-comunitario

Corporacion para el desarrollo del turismo
comunitario de Chimborazo. CORDTUCH.

Provincia de Chimborazo

http://www.cordtuch.org.ec/cms/index.
php?option=com_content&view=article
&id=48&Itemid=29

Red indigena de comunidades del Alto Napo para la
convivencia intercultural y el ecoturismo. RICANCIE.

Provincia del Napo

http://ricancie.nativeweb.org/inicio.html

Corporaciéon provincial de turismo comunitario de
Sucumbios. CORTUS.

Provincia de Sucumbios

http://www.cortus.com.ec/index.php?o
ption=com_content&view=article&id=7
1&Itemid=115

Red eco turistica Intag.

Provincia de Imbabura

http://www.intagturismo.com/index.php
?option=com_content&view=article&id
=2&Itemid=30

Red de turismo comunitario Atuntaqui

Provincia de Imbabura

http://www.imbaburaturismo.gob.ec/ca
ntones.php?varmenu=10005&id_orga
nizacion=43

Fuente: FEPTCE (http://www.feptce.org) e Internet
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Estas redes estan vinculadas con mas de 250 emprendimientos, dato que comparado con las
aproximadamente 60 registradas al 2006, denotan una tasa de crecimiento superior al 300% en

apenas 8 afios.

METODOLOGIA

El turismo comunitario y su relacion con el chamanismo forman un fendbmeno complejo y muy
comentado por los visitantes, por lo cual se recogen de forma empirica las experiencias de los turistas
con la ayahuasca y el chamanismo. Al mismo tiempo se recolectd evidencia sobre la oferta turistica
de ritos chamanicos con bebidas sagradas, mas una muestra de videos comentados en Internet con

informacidn del producto turistico y mensajes de los turistas.

La investigacion sobre este tema debe ser transparente y sistematica para satisfacer las
necesidades de las comunidades en cuanto a sus inquietudes sobre los impactos de esta actividad
productiva local. Esta investigacion es explicativa por cuanto se plantea determinar las relaciones
causa-efecto del turismo comunitario en Ecuador sobre el rol del chaman y los ritos magico-religiosos.
Se prim6 el uso del método mixto (cuantitativo y cualitativo) como una alternativa coherente y

alineada a los objetivos, utilizando diversas herramientas como:

a. El andlisis bibliografico, para fortalecer el marco teérico y recuperar toda la informacion
secundaria de cada comunidad,

b. Recopilacion, sistematizaciéon y evaluacion de datos estadisticos para el desarrollo del de la
oferta del turismo mistico en las comunidades ecuatorianas, y

c. Entrevistas a personas claves en la comunidad y a expertos calificados sobre la oferta real y el

consumo del turismo magico-religioso comunitario.

RESULTADOS

El proceso de implantacion espontanea del turismo ¢ omunitario ha impactado sobre el rol y el

rito chamanico

El acelerado proceso de implantacion en el territorio del turismo comunitario ha permitido una
rapida mercantilizacion de varios elementos de vida socio-cultural de las comunidades indigenas.
Cabe por ejemplo citar el caso de los ritos chamanicos, que primero se establecen como un recurso,
para luego (posterior a su puesta en valor) convertirse en parte de la actividad productiva. Como
chamanismo para este articulo se ha optado por un enfoque que prioriza su caracter religioso (Tylor,

1871), pero sin descartar su performatividad magica que le acompafia (Rasmunssen, 2004).

En muchos casos el turismo comunitario ha ocasionado la banalizacion de los ritos magico —

religiosos, encargados al chaman, asignandole un nuevo rol en la comunidad denominado “chaman
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turistico”, que seria un personaje perturbado e intervenido por una actividad econémica, que ademas
de sus ocupaciones sagradas debera ahora ocupar un rol en la produccion de la experiencia a los
visitantes (turistas) a manera de un guia nativo. Esta aproximacion de “la busqueda de lo exético se
esta convirtiendo en un proceso autodestructivo debido a la abrumadora influencia del observador
sobre lo observado. En otras palabras, la misma presencia del turista haria al nativo menos exotico y
tradicional, transformandolo en un "touree", o bien un actor que modifica su comportamiento en
funcion de la percepcion de lo que es atractivo para el turista. Segun ellos: el touree, en definitiva, en
la medida en que responde a los turistas lo hace para preservar su negocio con una ilusién creible de
autenticidad. El finge su arte, su vestido, su musica, su baile, su religién, y asi sucesivamente, para
calmar la sed étnica y de autenticidad de los turistas, quienes al mismo tiempos son parte de la
invasion turistica que asalta la cultura local y la somete al proceso de homogeneizacion que se

conoce como modernizacion” (Griinewald, 2002: 1009).

Para fundamentar este resultado es indispensable el andlisis del rol del chaman partiendo de
conceptos recogidos por otros cientistas sociales como antropologos, sociélogos y psicologos,
quienes han estudiado la figura e importancia de éste en la vida de las comunidades. La informacion
sobre la presencia del chaman y sus rituales ha sido coleccionada y difundida por muchos viajeros en
varias partes del mundo donde se observa que el chaman, sin ser un mago, domina el fuego y otros
elementos; sin ser un medicine man, utiliza varias técnicas propias para curar a los comuneros.
Segun Mircea Eliade “el chaman domina “sus espiritus” en el sentido en que él, que es un ser
humano, logra comunicarse con los muertos, los “demonios” y los “espiritus de la naturaleza”, sin
convertirse por ello en un instrumento suyo” (Eliade, 1976: 5). Un grave error es suponer que los
pueblos han adoptado al chamanismo como su Unica religion. Las religiones cristianas y no cristianas
lo sobrepasan constantemente. Los chamanes son seres que se singularizan en el seno de sus
respectivas sociedades por determinados rasgos. Seria mas razonable situar al chamanismo entre

las practicas misticas que en lo que habitualmente se llama religion (Eliade, 1976).

Para el caso documentado del pueblo shuar en Ecuador el chaman es conocido como uwisihin
(hombre sabio, en su lengua) y es considerado una persona que tiene poderes para curar
enfermedades para las cuales no existen medicinas. En sus trances son capaces de ver claramente
que enfermedad tiene la persona. Son individuos que desean hacer el bien para que lo recuerden con
carifio. Es el heredero elegido por otro chaman entre los miembros de la comunidad, por su habilidad
Yy SU compromiso para entrar en un proceso de entrenamiento fuerte y al mismo tiempo magico. Dice
sobre si mismo un chaman shuar: “lo que mas me da satisfaccion es cuando han venido los enfermos
y después de verles por medio del natem y curarles amanezco les veo que se levantan y comen”
(Mukuink et al., 1997: 11). El natem es una preparacion a partir de la liana conocida como ayahuasca
gue se encuentra en diversas regiones amazonicas del Perd, Brasil, Bolivia, Ecuador, Venezuela,

Paraguay y Colombia.
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El chamén no tiene el poder para curar todas las enfermedades. Cuando él mira, con la ayuda
del natem, que la enfermedad lo supera, manda al paciente a otro chaman mas fuerte. Se reconocen
como seres buenos, pero también mencionan que hay algunos que hacen el mal mandando sus
tsentsak a enfermar a otras personas. En este caso la curaciéon no sera con hierbas medicinales,
como para una enfermedad, sino serd sacando, absorbiendo al tsentsak y enviandolo de vuelta
donde el chaman que inici6 este proceso. El no es un curandero cualquiera, pues conoce las plantas
curativas y el uso de diversos procedimientos terapéuticos empleados por los curanderos; pero lo
propio del chaman es diagnosticar y curar recurriendo a una experiencia extatica (que esta en éxtasis,

0 que lo tiene con frecuencia) que lo pone con fuerzas o potencias espirituales (Schobinger: 1997).

Del tsunki, del cual los chamanes reciben los poderes, se anota lo siguiente: “tsunki es la gente
del rio. No es wakan (espiritu), es persona, su cuerpo tiene la piel blanca como la piel de los gringos,
saben salir uno u otro a estar sentados en el rio... nunca hace dafio. Cuando lo encontramos asi,
luego en el suefio se encuentra amigablemente con nosotros y si nosotros le preguntamos algo, si le
decimos por ejemplo yo quiero ser chaman, él nos ensefia” (Mukuink et al., 1997: 25). Un chaman
menciond que “los poderes que tengo los he recibido del arutam tsunki, un ser misterioso y primer
chaman mitolégico. Yo soy consciente que recibo ayuda de otros poderes sobrenaturales (Antun et
al.,, 1991: 98). Tsunki se aparece a muchas personas, los contacta en suefios para darle algin
mensaje, navega en una gran boa por el rio y recoge a personas, mujeres, nifios, ancianos, para
llevarlos donde él vive. De aqui, que aquellos que han sido elegidos por él prefieren no salir, pues
manifiestan que es un lugar especial. Es generalmente bueno, pero puede causar dafio si le molestan
demasiado. (Mukuink et al., 1997). Con este poder el chaman en el mundo shuar tiene varias
funciones sociales (muchas de estas comunes entre los chamanes sudamericanos) como ser
“intermediario entre el hombre y los dioses... [Es quien] asegura el respeto de las prohibiciones
rituales, defiende a la tribu de los malos espiritus... Revela acontecimientos futuros” (Eliade citado por
Benitez, 1980: 248).

El medio que los sumerge al estado en el cual pueden comunicarse con los espiritus es el natem.
El natem es un bejuco al cual se lo hace hervir con las hojas de otro bejuco, el yaji. EI chaméan
manifiesta que al tomar “el natem, canto y llamo a mis tsentsak para que al tomarlo, mi estado de
borrachera sea mas fuerte y poder curar” (Mukuink et al., 1997: 14-15). Hay dos formas de preparar
el natem, ceremonia que no puede ser realizada por cualquiera, estando excluidos de forma tacita
niflos, mujeres y ancianos: “en el primer caso lo prepara el que sabe, es mas espeso y lo toma el
chaman. En un segundo caso se hace mas aguado para que lo tome toda la familia y puedan ver al
arutam si la suerte los acompafia” (Antun et al., 1991: 103). La expansion del uso de esta bebida
psicoactiva también llamada ayahuasca (término de origen quechua, que significa liana o bejuco del
alma) en las poblaciones indigenas y mestizas de la Amazonia se ha considerado el fenébmeno mas
importante de la cultura de drogas psicoactivas consideradas sagradas en la Gltima década (Labate et
al., 2002).
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La morfologia de la cura chamanica sudamericana es la misma en casi todas partes. Exige
sahumerios con tabaco, canticos, masajes en la parte enferma del cuerpo, la identificacion de la
causa de la enfermedad — merced a la ayuda de los espiritus auxiliares — y por Gltimo la extraccion
del objeto patégeno por medio de la succion (Eliade, 1976). Para el caso shuar el chaman cuando
esta listo ingiere el natem, canta y se recuesta hasta sentir su borrachera, estado en el cual se
comunica con los espiritus. Cuando llega al trance, le proporcionan otras plantas, que las usa como
abanicos, para espantar del cuerpo del enfermo su dolencia (los malos espiritus) mientras sigue
cantando. Cuando él mira que este primer paso es suficiente, traga un pedazo de tabaco y le
pregunta al enfermo el lugar de su dolor para absorber los malos tsentsak y curarlo (Mukuink et al.,
1997). Unas veces serda suficiente con una sesién, pero otras necesitaran refuerzos o incluso, como

se menciond anteriormente, enviarlo a otro chaman que tenga tsentsaks mas fuertes.

Los poderes del chaman radican en sus tsentsak, que son eminentemente espirituales. En una

clasificacion en el mundo shuar se dice que hay de tres tipos de tsentsaks:

a) los propiamente llamados tsentsak que producen o curan enfermedades por otro espiritu de su
misma especie,
b) los llamados tunchi, que son espiritus ayudantes del chaman vy,

¢) Los llamados pasuk que son espiritus defensores del chaman, sus guardianes.

El chaman pasa, desde su iniciacién, por un permanente proceso para tener mas cantidad de
tsentsak, pues no todos sirven para lo mismo. Hay tsentsak de lagartija, de mono chorongo, alacran,
lombriz, boa, hormiga, pez, del diablo, entre muchos otros. El poseer mas tsentsaks, vuelve mas

poderoso el chaman y més efectivas sus curaciones (Mukuink et al., 1997).

Figura 1: Tipos de turismo ofrecidos por emprendimientos de turismo comunitario en Ecuador

M Porcentaje de comunidades ofertan cada tipo de turismo
98,18
! 94,55 89.09
! 87,27
70,91
67,27
/ '\
Turismo de
aventura UMSMO de Agroturlsmo
naturaleza Turismo de
Turlsmu
convivencia mistico Turismo
cultural histdrico

Fuente: (Cabanilla, 2004: 24)
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Este rito de la ayahuasca, tan potente por si mismo, sagrado y con una simbologia social
permanente, no esta excluido de los atractivos turisticos que ofrecen las comunidades. En un estudio
del 2003, en el cual se investigaron a 57 proyectos de turismo comunitario en Ecuador, se observé
que 7 de cada 10 ofrecian experiencias chamanicas dentro de su oferta permanente de actividades

turisticas, como un subtipo llamado turismo mistico (Figura 1).

Como se evidencia en la Figura 1, modalidades como aventura, naturaleza, convivencia cultural y
agroturismo, tenian mayor presencia como productos turisticos locales, pero las comunidades
reconocian que lo relacionado con sus mitos y ritos religiosos era un atractivo que generaba grandes
expectativas en el turista. La Tabla 2 presenta un desglose de las actividades ofertadas dentro del

turismo mistico, se observa que los ritos oficiados por un chaman son aquellos con mas demanda.

Tabla 2: Actividades detectadas en iniciativas de turismo comunitario en Ecuador

Visita a chamanes 43,64%
Curaciones y ritos con chamanes 47,27%
Visita a lugares sagrados con chamanes 38,18%

Fuente: (Cabanilla, 2004: 27)

Para corroborar que estos datos estan vigentes se procedié a realizar una basqueda en Internet
sobre empresas, privadas o comunitarias, que ofrecen turismo mistico relacionado al rito de la
ayahuasca en diferentes lugares del pais, para contactarlas y solicitar informacién de este producto
(Tabla 3).

Tabla 3: Empresas turisticas que ofertan circuitos relacionados con el chamanismo en Ecuador
Empresa/persona/ Oferta de ci rcuito, precios promedios Informacion disponible en
organizacion

Surtrek Chamanismo en la selva ecuatoriana. Duracion | http://www.surtrek.com/shaman_rituals_
16 dias. Precio de 3.555 USD por persona ecuador.html
Selva Vida Travel Ceremonia de ayahuasca en la selva | http://selvavidatravel.com/ayahuasca/

ecuatoriana. Duracién 2 dias. Precio de 170
USD por persona

Endémica Tours La experiencia de la ayahuasca en el interior | http://www.endemicatours.com/tours-
de una caverna sagrada. Duracion 1 dia. Sin | end%C3%A9mica/tours-
precio de referencia. amazon%C3%ADa/ayahuasca-en-la-
caverna-sagrada/
Feather Crown Retiro espiritual para consumo de ayahuasca. | http://www.feathercrown.com/

Duracion 12 dias. Sin precio de referencia.
Juri Juri operadora de | Ceremonia con ayahuasca. Duracion 2 dias. | http://www.jurijuritours.com/ayahuasca.

turismo Precio de 160 USD por persona htm

Ada tours Chaman tour. Duracion 8-9 horas. Precio de | http://www.adatours.com/countries/ecua
93.75 USD por persona dor/shaman-tour.html

San Jorge Eco-lodge Tratamiento con plantas y ceremonia con el | http://www.hostsanjorge.com.ec/english/
chaman. Duracién de 1 o 2 dias. Sin precio de | san_jorge_ecuador_shamanism.html
referencia.

Ecuador Boutique Travel | Tour de chamanismo en comunidades del | http://www.ecuadorboutiquetravel.com/s
- Luxury tours in Ecuador | Ecuador. Duraciéon 15 dias. Sin precio de | hamanismtours

referencia.
Tsunki Ritual natemamu. Duracién 10 dias. Precio de | http://www.tsunki.com/
1.195 USD por persona

Fuente: Internet
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Se evidencié una oferta real, facil de encontrar y de adquirir, provista por operadoras de turismo
tanto privadas como comunitarias. La posibilidad de generar impactos es inminente, pues al revisar a
fondo cada oferta de estas operadoras no se encontraron indicaciones especificas, ni normas a
seguir para asistir a estos eventos, menos aun un codigo de conducta para los turistas sobre un
protocolo especifico en estas ceremonias. Esta sobreexposicion se extiende a otros paises de la
regién como Perl, Colombia, Brasil, Bolivia, entre otros, en los cuales mediante una breve busqueda
en Internet cualquier persona interesada podra encontrar basta oferta. Por esto es valido plantear
varias interrogantes como si ¢Se estd ante un rito-servicio cultural mercantilizado?, ¢Los
consumidores (turistas) estan conscientes de su rol en este rito-servicio? ¢Se esta incubando al

chaman turistico, como un actor (touree) de una nueva performance del paquete o tour?

Para aproximar respuestas a estas incognitas se realizaron varias entrevistas a responsables de
emprendimientos comunitarios y a guias de turismo que trabajan en la Amazonia ecuatoriana y de
esta forma verificar las consecuencias de esta oferta. A manera de sintesis se destacan tres

posiciones:

a. Un grupo de emprendimientos comunitarios mencionaron que ofertan este tipo de actividades,
pero el porcentaje de visitantes que lo utilizan no supera el 6% del total de turistas que reciben al afio
y, ademas, anotan que las comunidades se sienten algo perjudicadas por el turismo, pues por esta
actividad el chaman descuida su rol en la localidad, ya que muestra mayor interés por el dinero que
recibe cuando atiende a un turista,

b. Un segundo grupo de comunidades no lo ofertan, ya sea porque la comunidad decidio
mantenerlo como un tema exclusivo para los miembros comunitarios o porque dejaron de ofertarlo
luego de algun accidente, como el caso de un turista que muri6 dos dias posteriores al haber
participado en este rito, por lo que el emprendimiento comunitario tuvo que lidiar con temas policiales.
Hechos como el Ultimo se observan periédicamente, recientemente un turista inglés murié en
Colombia luego de haber participado en un rito con ayahuasca, tras lo cual el chaman manifesté que
no hubo inconvenientes durante la ceremonia y que por ello no se cree responsable del hecho
(Caracol Noticias, 2014),

c. Finalmente, los guias revelaron que para ellos el riesgo de llevar a un turista a participar en
esta ceremonia es muy grande, pues conocen de varios casos en el pais que han terminado con
accidentes tragicos. Estos profesionales mencionan que existe un abanico de posibilidades, desde
comunidades que lo ofertan primando el ingreso econémico que obtendran de este servicio, hasta
aquellas sin una oferta formal, pues estdn mas identificadas con sus valores mistico—religiosos que
con el turismo. Destacan que hay muchos turistas que preguntan sobre este rito, especialmente
interesados en conocer datos sobre la ceremonia y su significado. Ademas reportaron de algunos
visitantes que les manifestaron que lo han realizado, impulsados por sentir los efectos de la bebida,

sin importar el riesgo que esto pueda implicar en su bienestar.
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Un impacto evidente: un turista desvinculado del va lor cultural del rito ancestral comunitario y

del rol del chaman

Una vez que se verificd la oferta turistica efectiva, excesiva y actual de tours en base a los ritos
chamanicos, se procedié6 a recopilar y analizar diversos comentarios de turistas en videos que
muestran el rito y el proceso de consumo de la ayahuasca. Estas peliculas fueron encontradas en
multiples sitios de Internet. Para cada caso se verifico que estén disponibles, sin restriccion alguna
para ser vistos o descargados desde el sitio que los alberga. De estos videos se eligieron, al azar,
diferentes mensajes realizados por personas interesadas en el tema, para posteriormente, evaluar la
interaccién entre la oferta y la demanda de experiencias misticas que involucren beber ayahuasca

con la ayuda de un chaman.

El contenido de los comentarios denota la brevedad con la que se califica y evalla este rito. Al
mismo tiempo, llama la atencion la variedad y enfoque de éstos, por lo que a continuacion se
presenta una muestra de varios mensajes, agrupados por caracteristicas similares. Un primer grupo

de comentarios son:

Narrador 1: “Qué delicia este tipo de droga, es auténtico alimento para el alma y qué imbéciles se
ven los que rien de lo que desconocen. Solo un loco piensa que puede conocer algo y experimentarlo

con la pura teoria (pensamiento de hecho anticientifico)”.

Narrador 2: “Tengo una inquietud: una persona que lleve una vida normal ¢tomando ayahuasca,
cuanto afos de vida promedio llegaria a durar? Lo digo por lo que ustedes explican en sus videos”.
Comentario a un video que expone que el uso continuo y desregularizado de esta bebida podria

afectar capacidades fisicas de quien la consume.

Narrador 3, en respuesta a otro narrador, quien manifiesta la existencia de estudios que
demuestran la posible dependencia que podria generar el consumo de ayahuasca: “buenos dias,
créeme que estas algo equivocado, ya que el yagé no crea dependencia a nadie, es sabiduria, es
amor, es el padre creador. Yo desmiento tus palabras ya que yo he tomado yagé muchas veces vy,
hasta el momento, nunca he tenido que depender de yagé para vivir o para estar bien. Es cuestién de
sanacion, salud y armonia; hay que tomarlo y sentirlo para poder hablar del tema, si no lo has

tomado, nada tenés que decir, el desconocer algo no da derecho a negarlo”.

Se evidencia una minimizacion profunda del rito y de su entorno cultural. Los comentarios reflejan
gue las personas estan mas interesadas en la bebida como una droga, refleja la ansiedad de alcanzar
el éxtasis, como una expresion meramente hedonista. Se minimizan los impactos fisicos y se niega la

existencia de riesgos asociados.
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Un segundo grupo de comentarios exteriorizan lo sig uiente:

Narrador 4: “Es un trabajador (el chaman) por la consciencia divina. Esto, asi como el uso de las
plantas sagradas, esta mas alla de la comprension de los explotadores materialistas. La humanidad
perdio la compasion hacia la naturaleza. Perdié su conexion con Dios. Estamos viendo el resultado.
No pretendemos cambiar el mundo, pero nuestra actitud determinara nuestra propia fortuna. Qué

bueno conocer esta clase de curanderos en Perd. Excelente video. Excelentes personas”.

Narrador 5: En respuesta sobre si la ceremonia puede ser grupal “Si se puede en parejas,
generalmente el chaman y la chamana los pone alejados si la sesion es de 8 6 10 personas ya que
hay un vinculo fuerte y eso puede afectar el viaje. Para sesiones en Costa Rica, busca ayahuasca

Costa Rica en Facebook jsaludos!”

Narrador 6: Sobre una persona preguntando donde encontrar un chaman en la selva peruana “Ve
a lquitos y habla con la persona mas anciana que encuentres. El te informara sobre un verdadero
brujo, recuerda que el ayahuasca solo puede ser tomado bajo la supervisiéon de un brujo verdadero.
No vayas a donde llevan a los turistas. Si quieres ir preparado lee este libro que habla sobre todo
esto, puede llegar a ser confuso pero hara que tu interés sea mucho mayor: Las tres mitades de ino
moxo y otros brujos ancestrales (César Calvo). Este libro es una experiencia propia sobre el
ayahuasca”. Posiblemente el narrador se refiere al texto Las tres mitades de Ino Moxo y otros brujos
de la Amazonia del peruano César Calvo, quien en una novela cuenta sus experiencias de consumo
de ayahuasca y su encuentro con chamanes, en diversos viajes, realizados como turista con

motivaciones de investigacion, dentro del Peru.

Narrador 7: “Podrian pasar datos de buenos lugares donde realizar la experiencia, porque he
sabido de unos pocos que la han pasado mal, mujeres que han sido violadas y todo esto hecho por
falsos chamanes. Por eso seria bueno que quien ya ha tenido la experiencia en un buen sitio pasara

el dato”.

Esta serie de comentarios evidencian el cambio del rol del chaman, desde lo comunitario hacia lo
turistico. La gente los califica como buenos o malos, tal como si fueran un guia o una persona de
servicio. Hay un contraste entre quienes tienen un Ooptimo perfil, pues la gente solicita
recomendaciones sobre buenos proveedores. Paraddjicamente se recomienda a lo alejado del
turismo, donde podria haber cierto control sobre el riesgo, como los mejores lugares para consumir

ayahuasca.

Un tercer grupo de mensajes dicen:

Narrador 8: “Alguien sabe ¢de qué pagina web habla concretamente al principio del video? estoy

interesada en experiencias con la ayahuasca. Creo que es una planta que ayuda a ser conscientes
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de quienes somos realmente y nuestra relacién con el universo. Odio y digo odio las drogas

(adormecen y aborregan al ser humano) pero la ayahuasca no la veo como una droga para nada”.

Narrador 9: “¢ Cémo consigo una planta de ayahuasca?”

Narrador 10: “El LSD es una sustancia quimica disefiada, la ayahuasca es natural (y es el
psicoactivo natural mas potente), te repito tomé LSD y ayahuasca y no tienen punto de comparacion,
cuando estas en un viaje de ayahuasca realmente ves cosas que no estan ahi, con el LSD lo que me
paso es que veo cosas que se deforman un poco o las ves de una forma distinta, con la ayahuasca si

cerras los 0jos es como si estuvieras en un suefio lucido”.

Narrador 11: “jQue viaje! jEsta interesante!”.

Narrador 12: “Excelente. Yo tuve 2 hermosas experiencias con los honguitos, en Huautla de
Jiménez, Oaxaca. Créanme que mi vida cambid. Creo que en México también tenemos grandes

plantas que nos llevan a experimentar eso”.

Este grupo de comentarios evidencia la facilidad con la que se provee y se busca informacién de
lugares a donde concurrir para consumir ayahuasca junto con un chaman; al mismo tiempo se
evidencia, nuevamente, la minimizacién del rito al enfatizar solo los efectos de la droga y no el

concepto cultural.

Finalmente se comparte un cuarto grupo de notas traducidos de su idioma original (inglés):

Narrador 13: “Creo que usted subestima el peligro de tomar ayahuasca sin un guia. La ayahuasca
en si tiene muchas propiedades curativas, pero también le abre al lado oscuro de la vida. El chaman
0 curandero actla como una guia para ayudarle a navegar de forma segura, sobre todo con el
sonido, el olor y las palabras. La ayahuasca actla como un espejo, que responde a lo que usted
muestra. Por supuesto, la experiencia es muy personal y muy dificil de describir con palabras, pero yo

nunca la utilizaria sin asesoramiento de un experto”.

Narrador 14: “No deseo hacerlo nuevamente, sélo estoy tratando de explicar como cambid
totalmente mi vida para mejor, para que yo pudiera salir de un lugar con tanta desesperanza y
encontrar a Jesus. Ahora todo lo que quiero hacer es amar a la gente que Dios salvd, porque me
salvd cuando yo estaba en lo mas oscuro. Y le doy las gracias de que no tengo que consumir hongos,
nunca mas, para aprender acerca de mi vida; también, estoy agradecido de que me dejé

experimentar para que pudiera fortalecer el amor que tengo por él”.

Narrador 15: “Oh, madre ayahuasca parece que es bastante brutal. Quiero decir que estoy seguro

de que es una experiencia increible, pero yo solo consume hongos, pues este medicamento me

369



Estudios y Perspectivas en Turismo Volumen @25Ppp 356 — 373

asusta. Un dia, cuando sea el momento adecuado, mi hija mayor y yo iremos a suramérica y
participaremos en una ceremonia. Esperemos que la planta le Illame también a ella, no voy a

obligarla. Vamos a ver, no me puedo imaginar una mejor experiencia de union, entre los dos”.

Esta serie de comentarios enfatizan los posibles estragos o contraindicaciones fisicas que puede
resultar de la ingesta de la ayahuasca. Muestran algin signo de respeto a la manifestacién cultural vy,
en otros casos, miedo por las posibles consecuencias de su consumo, se enfatiza el rol del chaman

como guia de esta experiencia.

Del conjunto de mensajes analizados se obtuvieron varias concepciones repetitivas, que

demuestran el impacto del turismo sobre el hecho cultural. Se observa que el turista:

e Muestra una fuerte desconexién entre el rito de la ayahuasca y el rol del chaman con lo
percibido y comentado por los consumidores reales o potenciales.

« Tiene un desconocimiento general de los principios culturales y sus alcances; no se
encuentran referencias al rito, ni tampoco se menciona de forma contundente la importancia
del chaman. En varias ocasiones se relaciona al chaman con un proveedor, mas no como el
eje central de la experiencia.

« Manifiesta una fuerte tendencia a asociarlo con el desplazamiento turistico, por cuanto se
nombran varios lugares como los lugares indicados para tener esta experiencia.

« Menciona una vinculacién del rito con el autodescubrimiento y con el crecimiento personal del
turista.

e Asocian al consumo de la planta con drogas que pueden ayudar en tratamientos médicos,
hecho que alin esta en discusién académica, por lo cual no esta confirmado.

« Comenta sobre beneficios exclusivamente hedonistas, alejados de la concepcion cultural del
rito. Una mezcla entre lo que realmente es el chamanismo y su desvirtualizacion por la
necesidad occidental de crear un hecho hibrido para sus fines espirituales o de sanacion
(Fotiou, 2010).

e Mira al chaman como un guia, por lo cual nuevamente se debe preguntar si actualmente ¢ El
chaman turistico es un guia que debera preocuparse por la calidad de servicio que tienen los

turistas o tan sélo es la figura central del hecho cultural?

Para aportar a las posibles respuestas de la pregunta planteada en el Gltimo punto, se debe
clarificar que lo insubstancial del rito, el cual contiene como recurso el uso del natem o ayahuasca, es
el tema en discusion. De las evidencias encontradas se observan comentarios por parte de los
turistas carentes del conocimiento integral sobre la verdadera performance que implican estas
ceremonias, cuya representacion ancestral constituye una unidad de texto y representacién, ninguna
de éstas reducida a la otra. El turismo ha tomado ventaja sobre esta performance, que quiere siempre

una audiencia, lo que podria incluir seres sobrenaturales, asi como los de vida mundana de - actores,

370



E. Cabanilla Impactos culturales del turismo comarnd en Ecuador sobre el rol del chaman

sujetos, espectadores y rituales, entre otros (Turner, 1979), por lo que esta mercantilizacion ha

trastocado el rito para crear nuevas representaciones adecuadas al turista.

La sobre exposicion del ritual lo han llevado a los limites de una hiperrealidad concebida como un
estado donde a fuerza se da matices de fantasia a los hechos reales en la cabeza del consumidor, en

«

este caso el turista. “...la infraestructura que crea un objeto, memoria o paisaje artificial, al cual
consideramos como real, puede ser interpretado a partir de la hiperrealidad y la simulacion. Se trata
de una construccion que socialmente termina por aceptarse como una realidad. En este sentido, la
distinciéon entre realidad y ficcién, entre mundos reales y posibles, queda ambigua. Lo importante es
la satisfaccion del turista” (Figueroa & Lopez, 2010: 6). Por otro lado, si no se proponen codigos de
conducta o nuevos métodos de representacion, bien se podria estar presenciando la génesis de un
rito que se convertira en un “no lugar, donde... las imagenes (y en este caso el rito) se encuentran en
cierto sentido saturadas de humanidad: son producidos por hombres, y son frecuentados por
hombres, pero se trata de hombres desvinculados de sus relaciones reciprocas, de su existencia
simbdlica” (Augé, 2003: 91). No importaria donde se realice el rito chamanico, ni en qué contexto, la

voracidad de consumo por los turistas la habran desvirtuado hasta convertirla en un no lugar.

CONCLUSIONES

Las evidencias indican que hay un impacto negativo en el rol del chaman por la oferta de
experiencias ligadas al consumo de ayahuasca. Ya sea porque él se ha transformado mas en un
touree, que en el guia espiritual de la comunidad. Las razones son diversas siendo los ingresos
econdémicos personales y la demanda continua de estos servicios por los grupos de turistas, las mas
relevantes. Sin embargo, cabe anotar que estos ritos no son utilizados por la mayoria de los turistas
de los centros de turismo comunitario, ya sea por el riesgo fatal que ha tenido sobre varias turistas o
porque las comunidades han decidido mantener esta ceremonia privada para fines exclusivamente
comunitarios. Si se llegare a un acuerdo para no alentar la participacién de los turistas en este tipo de
ritos, mas en cambio realizar charlas culturales en las comunidades que poseen estos ritos
ancestrales, donde el chaman explique el proceso y su significado cultural, seguramente la
satisfaccion de la mayoria de turistas se incrementara y probablemente los ingresos no se veran

afectados por la no oferta de este servicio.

Se debe profundizar en estudios sobre el uso de la ayahuasca, especialmente en procesos fuera
del mundo indigena, para que quienes la demanden y consuman conozcan sus efectos y condiciones
de uso. Hay que valorar el uso local de esta planta desde el relativismo cultural, como un hecho
inherente a la comunidad y no mercantilizado a sus visitantes temporales; quienes al no pertenecer a
esa cultura, deberian respetar los valores culturales sin invadir estos espacios por mera satisfaccion
personal. Al mismo tiempo que se recomienda difundir los significados y simbolos culturales
indigenas de los ritos magico-religiosos, para que estos sean parte de la informacién previa que el

turista dispone antes de su arribo a la comunidad. En Ecuador ha proliferado la oferta de este ritual
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fuera del mundo indigena, lo cual desvirtia alin mas su importancia ancestral, evidenciando alin mas

el irrespeto intercultural necesario para el crecimiento colectivo como nacién pluricultural.

Es importante profundizar propuestas que ayuden a configurar un servicio turistico que respete, a
la vez que comparta de forma solidaria, los conocimientos ancestrales de los pueblos indigenas. El
turismo comunitario tiene diversidad de tipologias turisticas para ofrecer como ecoturismo, turismo
cultural, turismo de aventura, turismo deportivo, que pueden ser brindadas con menor riesgo que el
gue implica el consumo de alucinégenos como la ayahuasca. Las comunidades deben contar con
asistencia técnica para crear centros de gestion cultural, independientes del turismo, que regulen el
uso de los recursos culturales y establezcan indicadores para monitorear permanentemente posibles
impactos irreversibles. De esta manera el entorno académico contribuird con investigacion aplicada
para que en un marco de libertad de decision, sean las comunidades las que decidan sobre la forma
de ejecucion de las diferentes actividades turisticas, que se podrian ofertar a aquellos visitantes que

estan interesados en profundizar su conocimiento sobre la vida comunitaria.

El turismo comunitario debe ser analizado con mayor profundidad junto a todas sus variables
desde diferentes dpticas, tal como demuestra ser: un fenémeno complejo. Es importante apurar este
tipo de investigaciones y aportes, especialmente aquellas que pueden contribuir activamente a los
procesos de innovacién. Todos estos estudios deben fortalecer un modelo que auspicie los principios
del desarrollo local sostenible, con estrategias que sean ejecutadas desde la 6ptica comunitaria y que
busquen minimizar los efectos negativos que al momento causa un turismo espontdneo y no

planificado en la cultura de las comunidades.
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